53. Arbeitstagung des Instituts fur Kirchen-
und Kulturgeschichte der Deutschen in Ostmittetd un
Stdosteuropa, vom 7.-10.8.2016

ROBERTPECH

Bereits zum 53. Mal lud das ,Institut fur Kirchemnd Kulturgeschichte der
Deutschen in Ostmittel- und Sudosteuropa“ in Koapen mit dem ,Euro-
paischen Netzwerk Erinnerung und Solidaritat* sotée ,Akademie Mittel-
europa“ zur alljahrlichen Arbeitstagung ein, logiaurde vom 07. bis zum
10. August in der Bildungs- und Begegnungsstatteiljgenhof* in Bad
Kissingen. Wenn der geneigte Leser nun stutzt,hda das sich mit dem
Akronym IKKDOS abkirzende Institut bislang nichtldggig gewesen ist,
obgleich die institutionelle Landschaft in der Bestepublik insbesondere
fur die Wissenschaftsdisziplin Stidosteuropa Ubengisar erscheint, dann ist
dies dem Umstand geschuldet, dass es vor rund elabBmeinen Wechsel in
der Institutsleitung gab. Einhergehend mit dem nelieVorsitzenden, Prof.
Dr. Rainer Bendel (Tubingen/Stuttgart), solltenendkzente gesetzt werden,
um der 1958 als ,Institut fir ostdeutsche Kirchemd Kulturgeschichte"
gegrindeten Einrichtung eine ,zeitgeméalie und zug&ariéntierte Neuaus-
richtung” zuteilwerden zu lassen. Mit der Erweitegudes Blickwinkels
hinein nach Sidosteuropa scheint ein vielverspratgreWeg eingeschlagen,
eine der zentralen Aufgaben zu bewerkstelligen,sitta IKKDOS fir die
Zukunft selbst stellt, namlich die Schaffung eiearopaischen Offentlichkeit
durch landeriibergreifende Thenten.

Die erste internationale Arbeitstagung unter neddamen widmete sich
dem Thema ,Christen unter totalitdrer Herrschaftf Zeitraum 1945 bis
circa 1960. Rainer Bendel (Tubingen/Stuttgart) rekute in seiner Hinfuh-
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rung zum Tagungsthema zuvdrderst auf eine intemalie Konferenz aus
dem Jahre 1997, auf der der Frage nach der Situd¢inkatholischen Kirche
in Polen unter nationalsozialistischer und komntigtker Diktatur nachge-
gangen wurdé.Einmal sollte nun in diesem Jahr zeitlich prézisewie geo-
graphisch erweiterter und schlussendlich auch imérderspektive auf andere
Konfessionen daran angeschlossen werden; zum arstahe der Rahmen der
Betrachtung in der Trias aus Institution Kirchead@tStaatspartei und betref-
fender Gruppe gezogen werden.

Nach dieser Skizzierung der Tagungsintitulation ¢ky geographische
Akzent zunachst auf den Landern Ostmitteleuropa&s, €rsten Themen-
schwerpunkt bildete demgemaR die Zweite Tschechasische Republik.
Den einleitenden Abendvortrag hielt Otfrid Pustsjoy (Waakirchen) tber
die ,Situation der Christen in d€ISSR*. Nach einer knappen stichpunktarti-
gen Darlegung der Kirchen- und Religionsgeschichgginnend mit dem
heiligen Wenzel, ging der Referent im zweiten Tlner Ausfihrung auf
die Situation der Kirche unter den totalitdren Regh der NS-Herrschaft
sowie des Kommunismus ein. Dabei wies er den Farsgdstand betreffend
zunachst auf einen Mangel an GesamtdarstellungerKidehengeschichte
der béhmischen Lander in den Sprachen Westeurapas dganz im Gegen-
satz zu den zahlreichen Werken auf Tschechischas,sich negativ bemerk-
bar mache bei dem Versuch einer ChronologisieruieySystematisierung.
Gleichwohl distinguierte der Autor im weiteren Vaauf die Entwicklung der
Beziehung von Staat und Kirche in vier Abschnitteterminiert nach dem
etappenweisen Vorgehen der ®Ruf verschiedenen Ebenen gegen die Kir-
che. Die erste Phase von 1945 bis 1949, dem Kmegskis zur kommunisti-
schen Kirchengesetzgebung, sei gepragt gewesewnleWertreibung/Aus-
siedlung der deutschsprachigen Bevolkerung unddderit einhergehenden
Schwéchung kirchlicher Institutionen. Den Hohepuhittieten dabei zwei
Gesetze, namlich das Uber die Schaffung einessarat fur Kirchenangele-
genheit sowie das uber die staatliche BesoldungG#gstlichen, was dem
Einzug allen kirchlichen Vermdgens eine rechtlichindlage verschaffte.
Die zweite Phase von 1949 bis 1953/1956 sei gegégesen von stalinisti-
schen Inhalten und Formen der Kirchenverfolgungs gesetzliche und for-
melle Bestimmungen im Verbund mit brutaler Gewaltandung entsprechend
der NKWD-Vorgaben bedeutete. Das Ziel sollte dadieé zerschlagene, gar
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zerstorte Kirche sein: obligatorische Zivilehe, Mareigener Matrikelfiihrung,
faktisches Verbot der griechisch-katholischen Kaschuflésung von Klgstern,
Schauprozesse (die sogenannten Monsterprozessd)ietdritte Phase von
1956 bis 1968 habe eine gewisse Lockerung, gan eigigveiligen Neuanfang
aufgewiesen. Offen wurde vergangenes Unrecht dBethiionen angezeigt,
worauf Rehabilitierungen ganzer Gruppen folgtemeEjstillschweigende

Duldung der Aufbruchsstimmung der katholischen Kéftvon kommunisti-

scher Seite habe die Jahre um den Prager Frihdstgrimt. Nach der milita-
rischen Niederschlagung des Aufstandes beganneis®eferent weiter, die
letzte und léangste Phase bis 1990, die der ,scgfetin machtpolitischen
Dominanz“. In dieser Zeit der Normalisierung, dder sowjetischen Geset-
zesanwendung mit allen ihren repressiven Mal3nah(inégrnierungen etc.)
fuhrte in eine neuerliche ,kirchliche Hoffnungsligkeit".

Jaroslav Sebek (Prag) referierte am nachsten Tataméber das Thema
-Zwei Antlitze der katholischen Kirche nach dem kommistischen Macht-
antritt in der Tschechoslowakei* und fragte dab@vérderst nach den Be-
sonderheiten der geistlichen und gesellschaftlidhermaltnisse in der Zwei-
ten Tschechoslowakischen Republik. Zum einen habaschon frih eine
starke Unterstitzung fur die kommunistische Pairtaerhalb der Gesell-
schaft gegeben, zum anderen wurden bereits se® d@lnichtkatholischen
Traditionen in den offentlichen Diskursen gepflegberdies, so der Refe-
rent, waren noch die Folgen des Miinchner Abkommensl938 wirkméch-
tig, das eine Abkehr breiter Schichten der tscheattein Gesellschaft vom
Westen und eine Hinwendung zu den slawischen Landed ganz beson-
ders der Sowjetunion als Resultat hatte. Aul3erderanderte die Aussied-
lung der Deutschen die konfessionelle Landkarte B6hmen, Mahren und
Schlesien drastisch: Nunmehr befand sich die kisitieé Kirche in einer
Diaspora-Lage, umgeben von einer starken athdistisdlehrheit. Mit dem
Machtantritt des kommunistischen Regimes 1948 wulideNeugestaltung
der Staat-Kirche-Beziehung virulent. Die untersdhéhe Haltung der Bi-
schofe zwischen Unnachgiebigkeit und Verstandigomiondete ab Friihjahr
1949 in eine kirchenfeindliche Strategie des Stqtarats mit dem Ziel, eine
Nationalkirche durch das Instrument der sogenanktanmunistischen ka-
tholischen Aktion zu kreieren — hier nicht zu vechseln mit der Katholi-
schen Aktion unter Papst Pius XI. (1857-1939). Wiarnungen der Bischofe
gegen die Aktion fielen scharf aus, es folgtenrimggungen und erste paral-
lele Strukturen im Verborgenen. Und auch eine dhl1®eiter forcierte Zu-
sammenarbeit des Regimes mit der Priesterschaditedle an der Loyalitat
letzterer dem Vatikan gegentber. Das Ziel der Staatht war es gewesen,
eine breite Kontrolle Uber die Kirche zu erlangegleichwohl: Das aufbli-



hende religidse Leben im Zuge der Entstalinisieralnd 956 offenbarte, dass
es dem kommunistischen Regime nicht gelungen viarkatholische Kirche

in einen opportunen staatsnahen Teil — eine Ndkivohe — beziehungswei-

se einen kirchentreuen Part zu spalten. Die Pahieihg reagierte darauf mit
einem Strategiewechsel: Nunmehr konzentrierte isie auf die Schaffung

einer mehrheitlich atheistischen Gesellschatft.

Ivan A. Petransky (Trnava/Tyrnau) wandte sich iimee Referat ,Chris-
tians during the totalitarian rule* dem slowakiseheandesteil und dessen
Christen zu. Er betonte dabei mit Blick auf dernésthischen Teil die unter-
schiedlichen Rollen der Kirchen in den Gesellsargftie unterschiedlichen
historischen Entwicklungen wie die differenten gi&lsen Strukturen. So
seien die repressiven Mallnahmen gegen die KircligrinJahren 1944/45-
1948 deutlich schéarfer ausgefallen als im tschetbleis Teil: Konfiskationen,
Verstaatlichung der Kirchenschulen, Liquidierung #érchenpresse sowie
von religidsen Verbanden, Verfolgung und Internigywon Bischéfen. Bis
1953 fanden schlief3lich die HauptmalRnahmen gegerKilchen statt. So
wurden im Jahre 1949 neue Gesetze installiertdiiestaatliche Kontrolle
Uber alle religiésen Institutionen einschlielRlictr dffiziell aktiven Bischofe
gewabhrleistete. AuRerdem schuf man Organisatiotieniegimetreue Pries-
ter binden und unterstiitzen sollten. Die griechisatiholische Kirche wie-
derum wurde gewaltsam mit der orthodoxen verschemolmnd streng vom
Staat kontrolliert. Gleichzeitig bildeten sich zieskr Zeit auch parallele
katholische Strukturen im Verborgenen. Nach JogefirS Tod 1953 und
einer kurzfristigen Entspannung verscharfte sica dntikommunistische
Politik des Regimes mit dem Jahre 1957 wieder,Igefmn einer abermali-
gen ,Linderung” bis zum Vorabend des Prager Frigsin

Das zweite Panel der Tagung galt der Ukrainiscleria8stischen Sow-
jetrepublik und dem Los der griechisch-katholisch€inche, der grof3ten
religibsen Gemeinschaft in der Westukraine. Im thukied zu dem ersten
Tagungspanel befand sich die Ukraine auf direktemjetischem Territori-
um, was Auswirkungen haben sollte auf die kirchditipohen MaRRnahmen,
wie die erste Referentin, Katrin Boeckh (Regenshuwgrderhand festhielt.
Konkret thematisierte sie in ihrer Darlegung dieejdTage, die die Ukraine
veranderten®, namlich die ,Pseudo-Synode von Legilvem 8. bis 10. Méarz
1946 zur ,Liquidierung' der griechisch-katholischKirche in Galizien“. Ge-
mal ihrer Thesen war die Ausschaltung der unidfterhe ein erfolgreiches
kirchenpolitisches Ereignis und zugleich auch edddutendes gesellschafts-
politisches, insgesamt eingebettet als Teilprogragimar Sowjetisierung der
Westukraine. Die Synode sei dabei ein staatlicheniertes Unterfangen mit



einer jeweils bewussten Hinzuziehung beziehung®wveisem Ausschluss
der Offentlichkeit gewesen. Dabei war die griechikatholische Kirche, so
Boeckh, schon langer im Visier der sowjetischenitRplndmlich seit den
frihen 1920er Jahren. Die Griinde dafir lagen eirdadh, dass sich mit
dem Papst ihr Oberhaupt im Ausland befand, dassimiierte Kirche in ei-
nem engen Kontakt zur ukrainischen Bevolkerungdstamd dass Uber die
bewahrten orthodoxen Riten die Gefahr eines Ubgegi® auf die russisch-
orthodoxe Kirche gesehen wurde. Daher gab es beaabit1939 Plane, die
griechisch-katholische Kirche auszuschalten, indean sie der russisch-
orthodoxen unterordnete. Mit der Okkupation der ¥amine 1944 folgte
ein sofortiges Vorgehen gegen die Kirchenhierarahie den amtierenden
Metropoliten Andrej Scheptyzkyj (1865-1944) mit daranmehrigen Ziel,
mit dessen Zutun die Union aufzuldésen. Sein Nagdeiol Jossyf Slipyj
(1892-1984), lehnte das vollumféanglich ab, was sd@tner unmittelbaren
Verhaftung endete. Ein Teil der orthodoxen GeisHKeit freilich billigte die
Aufldsung und die Annéherung an die 6stliche Orthoe, was in die Grin-
dung einer sogenannten Initiativgruppe um Havrydlst€Inyk (1886-1948)
miindete. Die in der Folge vom NKWD initiierten uimdrastrukturell unter-
stltzen Aktionen der Initiativgruppe sollten nactdan den Anschein erwe-
cken, als gingen diese von der kirchlichen Insttutselbst aus. Das Herz-
stuick der inneren Liquidierung war die besagte &ssynode von Lemberg,
die schlussendlich die ,freiwillige” Ruckkehr zumtBodoxie proklamierte.
Als Bilanz lasst sich einerseits festhalten, déss gemar offizieller Bericht-
erstattung eine Minderheit von 27 Priestern weggesten Ubertritt mitzutra-
gen, andererseits war es der Beginn des Aufbausr aimfassenden
Katakombenkirche. Gleichzeitig diente diese Art dessschaltung der grie-
chisch-katholischen Kirche in der Ukraine als Blauge fir deren Liquidie-
rung in der Tschechoslowakei 1950.

Oleh Turiy (Lwiw/Lemberg) ging nach dem vorangegamgn Beitrag
naher auf die ,Motive, Modelle und Methoden“ dertfmdoxen Wiederver-
einigungen” ein. Die Liquidierung der Ukrainisch@niechisch-Katholischen
Kirche durch die Sowjetunion Stalins sei aus desdieht notwendig gewe-
sen, da sie Uber Jahrhunderte eng verbunden watemit/kraine und deren
nationalen Kraften. Zudem war die Kirche katholigthSinne einer multina-
tionalen Weltkirche mit Sitz in Rom, was immer dfahr einer dueren
Einmischung barg. Drittens war die griechisch-késiohe Kirche, so der
Referent weiter, traditionell eng verbunden mit &igemeinheit, da sie ob
der fehlenden staatlichen Eigensténdigkeit der idkranicht in politische
Strukturen integriert gewesen ist. Weitere Motie die Ausschaltung der
Unierten in der Ukraine sah Turiy im atheistisclwd somit kirchenfeindli-



chen Charakter der Kommunisten. Hinzu trat der niafistische Habitus des
sowjetischen politischen Systems, der im byzardmisrthodoxen Zaren-
reich wurzelte. Grolimachtdenken und Vormachtstdtinsr verschiedene
Regionen seien handlungsleitend gewesen bei desrsehiedlichen Malf3-
nahmen gegen lokale Krafte. Historische Operatiatienten dabei als Mus-
ter fur die sowjetische-stalinistische Regierungder Liquidation der grie-
chisch-katholischen Kirche: Der Referent nannter haés Beispiel die
Teilungen Polens im 18. Jahrhundert sowie die JA889 und 1875, als die
Union jeweils zielstrebig durch Initiativgruppen dutVereinigungssynoden
aufgelost wurde, was unter anderem eine Neuauitader bereits erwahnten
Lemberger Pseudosynode erlebte. Das stalinistisd@drmgehen gegen die
Ukrainische Griechisch-Katholische Kirche sei eimgftet gewesen in weite-
re systematische Aktionen gegen die Christen: Saevudie Altkatholiken
unterstutzt, Grindungen katholischer Nationalkirckirden forciert, ange-
strebt wurde zudem eine Uberfiihrung aller orthodoi&chen im sowijeti-
schen Machtbereich unter die direkte Kontrolle Mask (,Zentrum fur
Weltorthodoxie"). AbschlieRend ging Turiy auf dieu#ésung der Union in
der Karpatenukraine ein. Im Unterschied zu Galizier fur diese Region
ein langerer Prozess der Wiedervereinigung mit mssisch-orthodoxen
Kirche anberaumt, die ersten Aktionen gegen diechisch-Katholischen
erfolgten demnach durch den kommunistischen ,Valksier Transkarpato-
Ukraine", eine Marionettenregierung. Nach der Aedérung der Karpaten-
ukraine an die Sowjetunion gelang es allerdingtnieine allumfassende
Initiativgruppe zu griinden. Durch Sauberungen umahflskationen gelang
es dem Staatsapparat erst 1949, die Union aufzulgbée offizielle Liqui-
dierung®, so die These Turiys in enger Anlehnunglas Referat von Katrin
Boeckh, ,bedeutete nicht die tatsachliche Verniobtuer Kirche und des
Glaubens der Menschen.”

Die Meso- und Mikroebene beleuchtete Andriy Myklglate (Eichstétt) in
seinem Beitrag ,Untergrundalltag: bischéfliche Sedsionen, Priesterausbil-
dung und Seelsorge am Beispiel der UkrainischeedBisch-Katholischen
Kirche“. Zwei besondere ldentitdtsmerkmale zeichiie griechisch-katho-
lische Kirche aus: Einmal das Selbstverstandni®al&irche und damit ihre
Zugehorigkeit zum 6stlichen Christentum der byzdsthen Tradition; zum
anderen ist sie aber auch seit der Union von BtBS6 der katholischen
Dogmatik verpflichtet. Trotz anderslautender Betangen von 6ffentlicher
sowjetischer Seite bestand auch nach der AuflosiergUnion die grie-
chisch-katholische Kirche als Untergrundkirche eitbasierend auf dem
festen Glauben sowie einem hohen Vertrauen derbi@jén. Das Fortbeste-
hen der Hierarchie sicherten dabei heimlich voleaog Bischofsweihen an



zum Teil unkonventionellen Orten. So wurde der Regterist Wassyl
Welytschkowskij (1903-1973) im Februar 1963 in ein&loskauer Hotel-
zimmer von Jossyf Slipyj zu seinem Stellvertreteraent und zum Bischof
geweiht. Um die Seelsorge kontinuierlich zu gewgiktén, mussten Priester
ausgewahlt und ausgebildet werden. Vor allem aktivien und die Séhne
der Priester wurden hierfur herangezogen; die Adigbg Ubernahmen ehe-
malige Professoren aus Lemberg sowie erfahrenatBrieDie Formen der
Seelsorge hingen von den ortlichen Gegebenheitdrdan Art der Uberwa-
chung durch die Obrigkeit ab. Es gab keine systsaia Organisation der
seelsorgerischen Téatigkeit im Untergrund, vielméandelten die Priester
nach eigener Verantwortung und kontaktierten discBdfe nur in seltenen
Fallen. ,Zur Pfarrei eines Seelsorgers wurden diezg Ukraine und die
Deportationsorte, an denen sich die Glaubigen blefari Die Gottesdienste
fanden zumeist in der Nacht in den privaten Woheander Glaubigen oder
Priester statt, wobei die Liturgie verlesen wurBlesgewichen wurde bei der
Seelsorge auch auf rédmisch-katholische Gottesdiersstltener durfte die
Beichte von griechisch-katholischen Priestern im démisch-katholischen
Gotteshdusern abgenommen werden. Vielféltig zedgte das Engagement
der Laien, die damit einen erheblichen Anteil hatie dem Fortbestehen der
griechisch-katholischen Kirche bis zu deren Legglisg.

Der dritte Themenschwerpunkt umfasste die SBZ/DBIR.Thomas Ar-
nold (Dresden) eréffnete der seit kurzem neue Dorekler Katholischen
Akademie des Bistums Dresden/Meifl3en das Panelenit thema ,Christen
zwischen den Fronten. Die Jugendweihe als Ausddek Kirche-Staat-
Konflikts in der DDR". Die Jugendweihe sei in deel@dschen Demokrati-
schen Republik keine Pflichtveranstaltung geweseimehr habe es einen
regional unterschiedlichen ,freiwilligen Zwang" gggen. Auch war sie keine
explizite Kreation des SED-Regimes, sondern esdijaklugendweihen be-
reits seit dem 19. Jahrhundert, unter anderem wagarligiose Gemeinden
eine von deren Keimzellen. Bereits vor dem Erstegitkkleg bildeten sich
sogenannte proletarische Jugendweihen heraus, vdatokirch die Heran-
wachsenden verpflichtet werden sollten, fiir eindea@ Gesellschaft einzu-
treten. KPD und SPD fiihrten die Jugendweihen Ubern@20er Jahre hin-
durch weiter, dem Zeitraum, in dem die spaterenkfomseliten der DDR
der 1950er Jahre sozialisiert wurden, die die $ististhe Jugendweihe etab-
lierten. In der NS-Zeit weitgehend abgeschafft, galab 1948 erste Versu-
che der SED-Spitze, die mannigfaltigen Weihen zreimbeitlichen. Nach
den Ereignissen des 17. Juni wurde, so der Refaereiter, die Jugendweihe
Ende 1953 gezielt gegen die Kirchen installiert, denen gesellschaftlichen



Einfluss zu brechen. ,Um den Zustand, dass Eldimkeine kirchliche Bin-
dung haben, ihre Kinder in die Vorbereitung zur fwnation/Kommunion
schicken, zu beenden, wird im Interesse der Veéustéy der staatsbuirgerli-
chen Erziehung mit der Vorbereitung und Durchfllgrter Jugendweihe
begonnen®, so eine Aktennotiz, die allen Sekretdten SED-Bezirks- und
Kreisleitung vorgelegt wurde. Nach auf3en wollte Blggtei zunachst nicht in
einen direkten Bezug mit der Jugendweihe gebrachtden; die Kirchen
reagierten ablehnend und sahen nur eine kurzgigtigseinandersetzung mit
dem Regime voraus. Das sollte sich als Irrtum es@mi die Sonneberger
Rede Walter Ulbrichts (1893-1973) im September 18&ichte die Jugend-
weihe zum ,freiwilligen Zwang“: Nach auf3en weitarhiler Entscheidung
eines jeden Uberlassen, gab es vielféltige Drudkgeuim Schule, Betrieben
und Gesellschaft, dem sich Christen immer weniggziehen konnten. An-
dererseits grenzten sich ab diesem Zeitpunkt bi€icghen mit der Einfuh-
rung unterschiedlicher Karenzzeiten von den Jugeittdteilnehmern ab.

Jorg Seiler (Erfurt) trug anschlieend den Blick 8¢aatssicherheit auf
Bischof Julius Dopfner (1913-1976) vor. Der im Halir 1957 auf den Ber-
liner Bischofsstuhl geschickte Dopfner traf im M#wdreich der SED nach
Jahren der Mafigung auf eine zunehmend repressiatiche Kirchenpoli-
tik. Dazu gehorte auch eine ab Ende des Jahres\i9Sfrkte Aktivitat des
Ministeriums fur Staatssicherheit gegeniber derh&n. Dopfner eckte als
entschiedener Antikommunist ,in der Zone" unmittlan und geriet somit
auch in das Visier des von Erich Mielke (1907-200Bgrnommenen MfS.
Uberdies durfte Dopfner seit Mai 1958 nicht mehrdie DDR einreisen.
Seiler stellte Auszige aus der AP-Akte von Dopfver, die im Zentralar-
chiv des MfS verwahrt wird, und fragte dabei naelmdabgelegten Wissen
der Staatssicherheit Gber den Bischof. Im Mittekiuwter allgemeinen Ein-
schatzung der Staatssicherheit stand unter andeégimers Tatigkeit fir die
Vertriebenenseelsorge, seine damit einhergeheneleanchistische Tatig-
keit* sowie seine Unterstitzung der Adenauer’scBenner Politik. Ebenso
enthalte die Akte persénliche Einschatzungen véorimanten tiber Dépfner,
die diesen unter anderem als ,Beflirworter schrageisik, der beim
Schnaps- und Bierkonsum ,keine Grenzen kenne"hpeien. Restmierend
hielt der Referent fest, dass das ,relative Infdiomesdefizit des MfS* aus
Dopfners Westberliner Wohnort resultierte. Hierkiérsich die Einreisesper-
re fur die Informationsgewinnung des Staatssiclitstwigans negativ aus, so
sei ,in der strategischen Beurteilung Dopfners“nieeEntwicklung erkenn-
bar. Fur den innerkirchlichen Bereich, so Seilénrie man aus der AP-Akte
Erschdpfungserscheinungen des Klerus herauslesas,weitere sozialge-
schichtliche Untersuchungen notwendig mache.



Josef Pilvousek (Erfurt) richtete die Aufmerksanikigr Zuhorer auf die
Christentums-Feindlichkeit und die Christenverfoigumit seinem Referat
Uber das ,Leben der Christen in der DDR und ihriechkichen Mdéglichkei-
ten“. Ob die katholische Kirche retrospektiv dechtigen Weg im Umgang
mit dem SED-Staat beschritten habe, kbnne aus detlg® nicht monokau-
sal beantwortet werden: ,Der Weg der Kirche [wairjee Gratwanderung
zwischen Anpassung und Verweigerung.” Zwei Aspékitehlich-christli-
chen Handelns dem Staat gegeniiber hob der Refeeewbr: Erstens die
Benachteiligungs- und Repressionsmechanismen dgisnBg, die bis heute
vielfach von den Zeitzeugen betont werden. Freilidren die benachteili-
genden MaRBRnahmen des Staates gegeniber den Chwesien zeitlich kon-
stant noch auf jeden Christen gleichermaf3en zetdffDie DDR habe be-
kanntlich den weltanschaulichen Kampf gegen dieh&n nicht selten dem
Ringen um auf3enpolitische Anerkennung untergeordrextmied sie daher
eine offene Auseinandersetzung mit den Kirchen imdn Amtstrégern,
verfuhr sie gleichwohl, so der Referent, nach deatti,Die Kirchen scho-
nen, die Schafe zerstreuen und unterdriicken®, wostileutsche Christen
auf das AuRerste beschrankt blieben. Zweitens Riwbusek die Frage nach
einem etwaigen Widerstand im Hinblick auf die kdidahe Kirche in der
DDR auf. Fur einzelne Mitglieder der katholischeincKe in der DDR kénne
man oppositionelles wie widerstandiges Verhalteststellen, wobei die Moti-
vation im ,Christ sein“ zu finden war; fir die ges& Kirchenleitung schlug er
den passenderen Begriff der Resistenz vor, der,Alsvehr, Begrenzung,
Einddmmung des umfassenden Anspruchs des Regimniehlmgsweise eine
in der Kirchenzugehorigkeit wurzelnde Widerstandgfiéeit* bedeuten soll.
Allgemein galt ,Konfliktvermeidung bei gleichzeiggn nonkonformen Verhal-
ten“ als kleinster gemeinsamer Nenner der kathmiscKirche im Umgang
mit dem SED-Staat. Der Referent betonte abschlgkf(dass eine detaillierte
wissenschaftliche Untersuchung uber die Christadfehkeit in der DDR
noch ausstehe, was auch die Frage nach der Quiitathristenverfolgung
umfasse.

Der dritte Tagungstag wartete mit einer ExkursianomBamberg auf. Am
Nachmittag stand hier eine von Marco Bogade (Bag)b&enntnisreich
geleitete Fihrung durch Altstadt und Dom auf demgPamm. Zuvor such-
ten die Teilnehmer die am Rande der Altstadt gelegeRaumlichkeiten der
Ackermann-Gemeinde Bamberg auf, wo neben einerigémrVersorgung
mit Kaffee und Backwerk auch zwei Referate vorggrawurden. Den An-
fang bildete Franz Kubin (Bamberg), der Uber dasriid ,Verfolgte Kirche
in Bohmen. Die Aktivitaten der Ackermann-Gemeindantberg bis zur
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Wende" sprach. Seit 1946 befanden sich in Bambéngelinitglieder der
Ackermann-Gemeinde, die, im Sinne Paulus Slade$88-2002) und Hans
Schitz’ (1901-1982), sich um die HeimatvertriebeR&mmerten, also um
Schlesier- und Sudetendeutsche. Die Amtskirche ldane,Eigenwert” der
Neukatholiken namlich nicht erkannt, ja ,die Frorgkeitsformen der
,Ostleute’ wurden eher belachelt, ihre Lebensetfabrwurde nicht genutzt®.
Die Ortsgruppe Bamberg der Ackermann-Gemeinde amdsim Jahre 1948
um den ehemaligen Generalvikar von Leitmeritz, Erdfagner (1888-1969),
um Franz Xaver Bohm (1909-2000) und Emil Kramlidpgleich nicht mit
den Mitgliederzahlen der Sudetendeutschen Landsseaaft mithalten
kénnend, entfaltete die Gemeinde eine rege TatigBesonders die Fliicht-
lingsgottesdienste, die Heimatabende und die Smialung hatten die Bin-
dekraft gestarkt. Gegenwind bekamen die ,Ackerménhaesgerechnet von
Seiten der Landsmannschaft, die diese abschagiyatzichtler* und ,Ver-
rater der Volksgruppe* titulierte. Ungeachtet desssistete die Gemeinde
gerade in den Anfangsjahren, so der Referent, déerAustausch von Leid-
erfahrungen wertvolle psychologische Hilfe fir diteimatvertriebenen,
wodurch ,verhéartete Fronten aufgerissen [wurdegt, Blick auf das Ganze
gelenkt und Geschehenes erklart® wurde. Doch darsthopfte sich die
Arbeit nicht: Politische Abende informierten Gbée &organge in der friihe-
ren Heimat und halfen, Empathie und Paritat voralgopaischen Folie zu
entwickeln und kommunizieren, gleichzeitig aber ¢ der Kollektivan-
schuldigung und Rache zu minimieren.

Priester lonut Paun (Bamberg) berichtete anschigfiger die ruma-
nisch-orthodoxe Kirche in Ruméanien wie in der Dimspin Bamberg. Seine
Bamberger Gemeinde besteht seit drei Jahren undssinfund 200 Familien
in ganz Franken. Die Liturgie halte man als Gastén Kirche der grie-
chisch-katholischen Gemeinde ab. Finanziell leb@ man Spenden, weder
der ruménische Staat noch die Kirche leisteten piéke Unterstitzung. Er
berichtete weiters Uber die Probleme, die sichdarsruméanischen Emigra-
tion unter anderem aus den sidlichen Landern desgglisten, insbesondere
fur die Familien mit Kinderrl. Die Gemeinde habe mit einem Mix aus
Sprach- und Religionsschule reagiert, um die Heeamsenden in orthodo-
xer Religion und Rumanisch zu unterrichten. Paum igader Folge anhand
einiger Beispiele einen Einblick in die schwierigéahre der rumanisch-
orthodoxen Kirche wahrend der Zeit des Kommunisngsit der Wende
erfahrt die Ausbildung von Theologen einen anhakenBoom, was sich in

3 Eine kenntnisreiche Analyse zu dieser Thematitebieucian BRUJAN, Rumanien zwischen

Zuhause und Diaspora — Migration und ihre Auswidem In: Siidosteuropa Mitteilungen
55/1 (2015), 32-47.
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den letzten Jahren aufgrund weniger NeubesetzungerStellen nicht im-
mer als Vorteil erwiesen habe.

Die Republik Polen — ab 1952 Volksrepublik — bikleden letzten
Schwerpunkt der Arbeitstagung. Bernard Linek (Ofiopgpeln) — der leider
nicht anwesend sein konnte — liel3 sein Referatlerit Thema ,Der Konflikt
zwischen der katholischen Kirche und dem kommustbkgn Staat in Ober-
schlesien in den Jahren 1945-1960" durch Grzegebni® verlesen. In einer
ersten Periode in den Jahren 1945/46 habe es ewissg Zusammenarbeit
zwischen den Kommunisten und der polnischen kattlodéin Kirche gege-
ben, so zum Beispiel bei der Riickgabe des konfiszrikirchlichen Vermo-
gens. Deutschsprachige Messen wurden hingegenemit\derweis auf die
NS-Kollaboration der Priester verboten, die Priessteaft sowie die Liturgie
und die religidbsen Brauche unterlagen alsbald ef@onisierung. Mit dem
Jahreswechsel 1946/47 und der Machtibernahme dliecikKommunisten
erfolgte die Auseinandersetzung des Staates mitKidehe in mehreren
Etappen. Die Intention des kommunistischen Regiwagsdabei, die katholi-
sche Kirche in Oberschlesien ,von innen zu zerstined von aufen zu be-
herrschen”. Behinderung bis zum Verbot kirchlicAétigkeiten — Verban-
nung des Religionsunterrichtes sowie der Kruzifixes den Klassenraumen
der staatlichen Schulen, Schauprozesse etc. —ianéindverbung von Infor-
manten unter den Geistlichen galten als Mittel @&hl. Im Rahmen des
kommunistischen Veteranenverbandes wurden 1948atjenannten Patrio-
tenpriester aufgestellt, die sich willfahrig ,inrdRolle eines Transmissions-
riemens des kommunistischen Staates arrangierizia“folgenden Wahlen
von 1952 und 1954, aber auch die Kollektivieruntgtstitzten sie tatkraftig.
Selbst das ,schlesische Tauwetter” im Zuge eingealeinen Entspannung
um das Jahr 1956 sei nicht von langer Dauer gewefsa Beziehungen
zwischen dem Staat und der Kirche blieben aucheim dachsten Jahren
angespannt [...], wenn auch der Kampf gegen die Kirdbht mehr so dras-
tische Formen aufwies”, so Lineks Resimee.

Andrzej Kopiczko (Olsztyn/Allenstein) trug dem Atmtium das Thema
,Die Situation der Ukrainer in Ermland und Masurgach ihrer Umsiedlung
in dieses Gebiet im Jahre 1947“ vor. Unter dem Deaoken ,Weichsel" fand
in der ersten Halfte des genannten Jahres die dheg der ukrainischen
Bevolkerung aus dem siidostpolnischen Raum nach mglasund Ermland
statt, insgesamt betraf das tuber 55.000 MenschienMbtivation fir diese
planmafig angelegte staatliche Zwangsmafl3nahme ldgriseit dem Ersten
Weltkrieg praktizierten Vorstellung eines ethnisgeimogenen Nationalstaa-
tes als Basis fur politische Ordnung. Und gerad&/athynien und Ostgalizien
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hatte es im Zweiten Weltkrieg ethnische Konflikteischen Polen und Ukrai-
nern gegeben — zu nennen ist hier das MassakaNetimynien 1943/44 —, die
nun zwar, wie der Referent betonte, nicht in eiralminigen Kausalzusam-
menhang mit der Aktion ,Weichsel* standen, abeterimrheblichen Anteil
daran besaflien. Die Umsiedlung selbst verlief nastgélegten Regeln, so
sollte die Zahl der Umgesiedelten hichstens zebzdpt der Bevolkerung
eines Dorfes entsprechen, was sich in der Praxbt rdurchfihren liel3.
Uberdies fand eine Seelsorge der Griechisch-Kattiodin nur im Rahmen
des romisch-katholischen Ritus statt, die soziatgation in der neuen Hei-
mat sorgte fiir weitere Probleme. Erst mit dem J&#852 erlaubten es die
staatlichen Behorden, Andachten und Messen naelchisch-katholischem
Ritus abzuhalten. Bis 1956 und dem einsetzenderiofi@ktauwetter* habe
man sich schlieBlich von der rémisch-katholischeinctie wieder soweit
abheben kénnen, dass die Phase der ,pragmatisckiaminodation“ ver-
wunden werden konnte.

Den Abschluss der Tagung bildete Grzegokbrk (Katowice/Katto-
witz) mit seiner Abfassung zum Thema ,EvangeliscKé&chen in
Volks(Polen), unter besonderer Beriicksichtigung @ierschlesien”. Unter
dem Begriff Evangelisch versammelte man in der ZaveiRepublik vor
allem die Evangelisch-Augsburgische Kirche in Pptia marginale evange-
lisch-reformierte Kirche sowie die evangelisch-negtistische. In Oberschle-
sien stellte sich die protestantische Situatiordan dass es im Teschener
Schlesien eine groRe geschlossene Insel an Evsclgélutherischen gab
(und gibt), die die Warschauer Synode als Oberhaoptkannten. Im ehe-
maligen preuRischen Teil, rund um Kattowitz, gathegjegen die Evange-
lisch-Unierte Kirche in Polnisch Oberschlesien. Ndem Zweiten Weltkrieg
wurden die evangelischen Glaubigen Oberschlesritens der kommunisti-
schen Staatsgewalt als ,deutsch” identifiziert znd R&umung ihrer Wohn-
orte gezwungen, was ihre Zahl stark dezimierte dindevangelische Kirche
in Polen zu einer Diasporakirche werden liel3. AmeeVielfalt der lutheri-
schen Kirchen sei man von staatlicher Seite nitfleréssiert gewesen, so der
Referent, weshalb am 04. Juli 1947 die Glaubigésr a&lvangelischen Kir-
chen in die Obhut der evangelisch-augsburgischechKiin Warschau tber-
geben wurden. Die historischen Diézesen — in Tascinel Kattowitz — wur-
den neu aufgeteilt, es fanden die ersten WahlerSdaioren (Bischofe) im
April 1950 statt. Einzig im Teschener Schlesienéhaian den Protestantis-
mus als ,den polnischen Glauben* angesehen, dértdgaKatholizismus als
.deutsch“. Andernorts wiederum wurde gerade deen@iProtestantismus
als ,Stitze des Deutschtums* gebrandmarkt, wasiigation der insgesamt
wenigen Glaubigen erschwerte. Fur das kommunigidRbgime hingegen
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war die evangelisch-augsburgische Kirche von giistber Bedeutung: Bei
der Re-Polonisierung in Masuren und Schlesienessii aktiv Unterstitzung
leisten. Die Kirchenpolitik des kommunistischeng®és war in ihren ,opera-
tiven MaRnahmen*®, so der Referent weiter, vor algggen die bei weitem
groRere katholische Kirche gerichtet. Die Sichdsa&enste habe es gleich-
wohl beunruhigt, dass die evangelische Kirche (thge Kontakte in den
Westen — vor allem in die Bundesrepublik — verfugte von dort materielle
Unterstlitzung erfuhr. Hochrangige Wdurdentrager wardlaher fir eine
Zusammenarbeit angeworben, unter ihnen auch deorSder Kattowitzer
Didzese, Alfred Hauptman (1909-1985). Die Kooperatiler evangelischen
Pastoren mit dem kommunistischen Staat hatte inimd®, so der Referent
resiimierend, zum einen im Minderheitscharakterkdeshe, die sich selbst
als schwach empfand, zum anderen in der ,Eigenartpdotestantischen
Lehre selbst”, d.h. den Staat als Stiitze der Relighzusehen.

Zusammenfassend konnte von Seiten der OrganisagarerVielzahl von
Impulsen und neuen Fragen resumiert werden, wadHdféhung auf ein
baldiges Erscheinen der Beitrdge im Druck nochté@sts Eine fundierte
Grundlage fir eine vergleichende Betrachtung deiis@m unter totalitarer
Herrschaft wahrend der Phase des Aufbaus und desdfidierung des
Kommunismus in den Landern Ostmitteleuropas wurelscigaffen und soll
im nachsten Jahr eine Erweiterung auf die LandeloStéuropas erfahren.
Der dann 54. Arbeitstagung darf man bereits jedzpgnnt entgegensehen.



